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MarzANNA KuczynNsk4, UNIWERSYTET IM. ADAMA MICKIEWICZA W POZNANIU

KALENDARZOWA STRUKTURA HOMILIARZY EWANGELICZNYCH

Stowa kluczowe: Koscidt prawostawny, rekopisy cyrylickie, homiliarz ewangelicz-
ny, kalendarz liturgiczny

jako system, zorganizowany hierarchicznie wedlug waznosci poszczego6lnych
elementéw wchodzacych w jej sktad. Z tej perspektywy gatunki homiletyczne, kazno-
dziejskie pozostawaty na obrzezach systemu, poniewaz uktad liturgii przewidywat dla

‘ x J spotczesnie w sposob naukowy opisujemy literature cerkiewnostowianska

kazania miejsce na koncu nabozenstwa, a wigc moglto by¢ nawet opuszczane, i czesto
bylo, gdy obrzedy bardziej si¢ wydtuzaly. Sytuacja ulegta gwattownej zmianie w drugiej
potowie XVI wieku na skutek wystgpien reformacyjnych i zapoczatkowania procesu
odnowy Cerkwi w panstwie polsko-litewskim, podczas ktorej do szerokiego ksztalcenia
wiernych, ewangelizowania, katechizowania i formowania moralnego, wykorzystano
homiliarz nauczajacy — yuumenvhoe esanzenue.

Zbior ten przyswojony zostat przez stowianska Cerkiew z greckiego wzorca juz przy
koncu IX wieku przez Konstantyna!, biskupa stolicy Bulgarii, Prestawia. Z niejasnych dzi-
siaj powodow dzieto do§¢ wezesnie utracito uznanie odbiorcow, za czym przemawia nikla
liczba zachowanych do naszych czasow egzemplarzy (jedynie trzy)?, i okoto potowy XIV
wieku zostalo zastgpione nowym kodeksem kaznodziejskim o tej samej nazwie. Cerkiew
prawostawna w panstwie polsko-litewskim uzywata go powszechnie w r6znych warian-
tach kompozycyjnych do konca XVIII wieku, a w czgéci srodowisk religijnych postugi-
wano si¢ nim nawet w wieku XIX. Te wlasnie homiliarze tworza dzi$§ zasadniczy korpus
polskich cyryllikow kaznodziejskich® i one bedg podstawa mojego opracowania.

Mimo diugich badan, nie udato si¢ dostatecznie jasno zrekonstruowac procesu po-
wstawania ksiegi, ktora ma wybitnie uniwersalny, ogélny uktad kalendarza, odnoszacy
si¢ do najwazniejszych okazji liturgicznych. Tradycja przypisuje autorstwo patriarsze
Konstantynopola, Kalistowi I (1350-1353, 1355-1363/64). Badacze uwazaja, ze dzieto

! Por. Auronuii, apxuer. [A. B. Bagkosckwuii], Koncmanmun enuckon 6oneapckuii u e2o Yuumensnoe eanzenue, [B:)
M3 ucmopuu xpucmuanckoii nponoseou. Ouepku u uccredosanus, C.-Ilerepoypr 1892, s. 192-305.

2 Cmapobwaeapcka aumepamypa: Enyuxioneouuen peunux, cber. J. Ilerkanosa, Copust 1992, s. 483.

3 Zob. Rekopisy cerkiewnostowiariskie w Polsce, opr. A. Naumow, A. Kaszlej, przy wspotpracy E. Naumow i J. Stra-
domskiego, wyd. 2, Krakow 2004.
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ma kompilowany charakter i szukajg autorow wsrod kilku patriarchow wschodnich,
spod reki ktorych w omawianym okresie wyszty prace homiletyczne — Filoteusza Kok-
kinosa (1353-1354), Jana XIV Kalekasa* (1334-1347), Jana IX Agapitosa (1111-1134),
Germana II (1222-1240), Jana XIII Glikisa (1315-1319)°. Rosyjski tekstolog, Iwan Wta-
dymirowicz Jakszyn, badajac stowianska rekopismienng tradycj¢ homiliarzy uwaza, ze
przektadu z greki dokonano na Athosie®, a w tlumaczeniu przynajmniej jednego z wa-
riantow kodeksu mogt bra¢ udziatl metropolita moskiewski Cyprian (1336-1406) Iub
kto$ z jego otoczenia’.

Ewangeliarze, strukturalnie podporzadkowane cyklowi kalendarzowemu, zaliczane
sg do ksiagg z tzw. zawartoscig stata, w praktyce jednak trudno znalez¢ dwa identyczne
egzemplarze. Ksiega, ktorej zadaniem bylo zaspokojenie kaznodziejskich potrzeb cate-
go roku cerkiewnego, a przynajmniej wiekszej jego czesci, kompozycyjnie sktada si¢
z dwoch dziatéw — niedzielnego i $wigtecznego®. Swiadomosé odmiennosci tych oka-
zji liturgicznych, ich kalendarzowego zréznicowania pokazuje rézna paginacja — kazda
z cze$ci ma wlasng numeracje kart. Jednoczesnie dajg one dowod symetrii ideowo-te-
ologicznej w organizacji roku ko$cielnego, wyznaczanego dla §wigt ruchomych przez
Wielkanoc, a dla statych przez histori¢ ziemskiego zycia Jezusa Chrystusa. Cze$¢ $wiat
ruchomych rekopismiennych homiliarzy w tytule ma nawet poswiadczony swdj minejny
charakter, np. pamig¢¢ zmartych, Prawostawia, 318 ojcow soboru nicejskiego, itd.

Czgsé¢ niedzielna ewangeliarza charakteryzuje si¢ wieksza stabilnoscia i stabiej re-
aguje na zmiany. Dziat §wiateczny tatwo ulega modyfikacjom wywotanym dynamika lub
potrzebami zycia religijnego. Ta wilasnie intensyfikacja zycia Cerkwi w Polsce drugiej
potowy XVI wieku i w wieku XVII wywarta istotny wplyw na ksztalt roku liturgiczne-
go, na form¢ nabozenstwa, a te znalazly odzwierciedlenie w zbiorach kaznodziejskich,
ktére gwattownie wzbogacity swoja zawarto$¢, szczeg6lnie na dni §wigteczne.

*11. Aranacos, 06 0oonom 6onzapckom cnucke 3abnydoeckozo Yuumenvrozo Eeancenus Heana @edoposa, [8:] ,,De-
doposckue umenus” 1980, Mocksa 1984.

3 Zdaniem Dymitriosa Gonisa czternastowieczna cerkiewnostowianska wersja ewangelii nauczajgcej to przektad
kodeksu homiletycznego z XII wieku (z pozniejszymi uzupetnieniami), funkcjonujacego w greckiej tradycji rgko-
pismiennej pod nazwami Konstantynopolitanski homiliarz patriarchalny albo Homiliarz II Jana 1X Agapitosa. /1.
Tonwuc, apuepaockusm [ampuapx Kanuem 1 u ,,Yuumennomo esaneenue”, ,,Crapodbnrapucruka/Paleobulgarica”
1982/2,'s. 54.

¢ Uwagi kopistow zamieszczone w rekopisach pozwalaja ustali¢, Zze thumaczen stowianskich byto wigcej niz jedno,
za$ prawdopodobne lata ich powstania to 1347 1 1407 rok. Isajewicz mowi tez o latach: 1426 1 1449. Por. np. rekopis
Biblioteki Ordynacji Zamojskiej BOZ 85 z warszawskiej Biblioteki Narodowe;j. f1. Icaenu, 3abayoiscoke esancenie
yuumenvre 1569 p., [B:] Jlimepamypna cnaowuna lsana @edoposa, JIbBiB 1989; idem, 3abnydiscvre Ceancenie
yuumenve 1569 p., [B:] Buoanns Isana @edoposa six nam’smxu simepanmypnozco scummsi, JIbi 1994, s. 76-79.

" W. B. SkwuH, JTumepamypuas ucmopus ,, Esaneenus yuumensrozo” (pyxonucnas mpaouyusi konya XIV-XVII
6.), aBTopedepar auc. ... kanauaara ¢puronorndeckux Hayk: 10.01.01. Mecto 3amutsl: Ypanbsckuii denepanbHblit
yHuBepcuteT nuMmenu nepsoro IIpesunenrta Poccun b. H. Enbuuna, ExarepunOypr 2012, 21 s. Jakszyn podwaza
ustalenia Gonisa, twierdzac, ze nawet triodnej czg$¢ kodeksu nie mozna przypisa¢ Janowi IX.

8 Rekopis BOZ 87, zwany ewangeliq z komentarzem (monxosas esanzenus), wskazuje na starsza tradycje, kiedy
homiliarz uwzgledniat wytacznie okazje niedzielne, pomijajac dziat Swiateczny.
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Normatywng z perspektywy kalendarza i duszpasterstwa ksiggg homiletyczng w Pol-
sce stat si¢ ewangeliarz zabludowski, wydany przez hetmana Chodkiewicza 1569 roku
(dalej: EZ) na podstawie dawnych wzoréw rekopismiennych. Druk ksiegi pozwolit
na ustalenie iutrwalenie w nastepnych wydaniach pewnego kanonicznego schema-
tu kalendarzowego, ale wyjatki od tej reguly, szczegdlnie w manuskryptach, nie byty
rzadkoscia.

W pierwszej czesci EZ okazje liturgiczne organizowane sg wedtug §wigt ruchomych
i porzadku triodnego — cztery niedziele przedpos$cia (Celnika i faryzeusza, Syna marno-
trawnego, Miesopust, Seropust), pie¢ niedziel Wielkiego Postu, cykl wielkanocny (So-
bota tazarza, Niedziela Palmowa, Wielkanoc, Poniedzialek paschalny), pie¢ niedziel
po Wielkanocy, czwartek Wniebowstgpienia Panskiego z opowiescig o wyprowadzeniu
Adama z raju (szosty tydzien po Wielkanocy; kazanie Cyryla z Turowa®), Niedziela
Piecdziesigtnicy (Zestania Ducha Swietego, dalej: ZDS), Niedziela Wszystkich Swietych
i dalej 31 niedziel zwyktych.

Czgé¢ druga, $wiateczna, liczona od 1 wrze$nia, nie imponuje liczebnos$cia, obejmuje
wybrane $wigta Panskie, maryjne, kilka $wigt minejnych i kilka niedziel poprzedzajacych
lub nastepujacych po dniach Panskich. W kolejnosci ida: Nowy Rok — 1 IX (3 kazania),
niedziela przed Podwyzszeniem KrzyZa, Podwyzszenie Krzyza (14 1X), Dymitra m¢czen-
nika (26 X), Kosmy i Damiana (1 XI), Jana Ztotoustego (13 XI), Wprowadzenie Boguro-
dzicy do swigtyni (21 X1), Niedziela Praojcow, niedziela przed Bozym Narodzeniem, Boze
Narodzenie (25 X1I), niedziela po Bozym Narodzeniu, pami¢¢ Bazylego Wielkiego 1 mni-
chow (1 1), niedziela przed Chrztem Panskim, Chrzest Panski (6 1), niedziela po Chrzcie
Panskim, Spotkanie Panskie (2 11), Zwiastowanie Bogurodzicy (25 11I), §w. Jerzego (23
IV), cesarza Konstantyna ijego matki Heleny (21 V), Narodzenie Jana Chrzciciela (24
VI), Piotra i Pawla — bez kazania, z odestaniem na 18 niedziele po Zestaniu Ducha Swiete-
g0, 1 sierpnia — tematyczna nauka ogolna (nie ,,na Ewangeli¢”), Zasniecie Bogurodzicy (15
VIIL), Przemienienie Pariskie (6 VII), Sciecie gltowy Jana Chrzciciela (29 VIII).

Sposréd zachowanych do dzi$§ ok. 100 rekopiséw homiliarzy ewangelicznych, jedy-
nie kilka zblizonych jest strukturalnie do kalendarza EZ. Nawet pdzniejsze druki thuma-
czen zbioru na prosta mowe ruskg nie odzwierciedlajg jego kompozycji rygorystycznie.
Zmiany obejmuja gléwnie okazje bez mocnego liturgicznego i kalendarzowego umoty-
wowania, jak dzien 1 sierpnia, albo majgce tylko wspomnienia z odestaniem.

Porzadek $wiat ruchomych, jak powiedziano wyzej, cechuje si¢ znaczng stabilnoscia,
a okazji o labilnym typie, ktorych moze zabraknaé¢ w konkretnym zbiorze, jest tylko
kilka — Sobota tazarza, Poniedziatek Wielkanocny, Wniebowstapienie Panskie (prze-
waznie podawane pod swojg nazwa, rzadziej taczone z dniem obchodow — czwartkiem
szostego tygodnia po Wielkanocy).

° Znane w tym utozeniu juz r¢kopisom.
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Sposréd nauk czesci Swiatecznej réznice wykazuje pamigé Nowego Roku (1 wrze-
$nia), pierwszego stycznia, $wietych Konstantyna i Heleny, apostotow Piotra i Pawla,
oraz pierwszego sierpnia. W EZ Nowy Rok ma trzy kazania tematyczno-egzegetyczne'
bez wskazanego ,,Srodka cigzkosci”. Pierwsze mowi o doskonatosci moralnej pod bozym
kierownictwem i osobistej odpowiedzialnosci za grzech. Drugie to wtasciwe kazanie
noworoczne na temat Chrystusa wcielonego Boga i odnowy czlowieka przez zbawie-
nie. Trzecie dotyczy cnoty wdziecznosci Bogu za dobro¢ dla swego stworzenia. Wersje
rekopismienne kodeksu czesto nie maja przypisanych nauk tego dnia do zadnej okazji
liturgicznej (np. BOZ 85), po prostu otwieraja one dziat §wiat ruchomych, co pozwala
wysungé przypuszczenie, iz w wiekach XVI 1 XVII dopiero szukano dla niego miejsca
w liturgicznym uktadzie roku. Melecy Smotrycki i Piotr Mohyta!' w swoich wydaniach
zbioru, przelozonych na prosta mowe (1616 1 1637 r.), zostawili pierwszego wrzesnia
jedng nauke, ,,na Ewangeli¢”, przypisujac jg jednoznacznie Nowemu Rokowi. Nowsza
homiletyka czesciej w tym dniu przewiduje §wigto Szymona Stupnika.

Dzief pierwszego stycznia w przewazajacej wigkszosci klasycznych homiliarzy ko-
jarzy si¢ ze $wietem Bazylego Wielkiego, zwykle potaczonym z pamigcig mnichow (jak
w EZ). Smotrycki i Mohyta zmieniaja ten uktad oddajac pierwszenstwo uroczystosciom
Panskim. Dazac do uzyskania pelnego cyklu dni pamigci Jezusa Chrystusa, takze tych spo-
za dwunastu gtéwnych, dodali do dnia kapadockiego Ojca §wigto Obrzezania, lecz juz bez
wspominania mnichoéw. Takg postaé uroczystosci znano od IV wieku, lecz w omawianym
typie zbioréw homiletycznych byt to pewien ewenement, dlatego obaj wydawcy zamiesci-
li krotkie umotywowanie decyzji o dodaniu Obrzezania do kalendarza — jest to mianowicie
swieto przewidziane ,,prawem” (dost. przez ,,zakon”) i 0 ,,znaczniejszym” charakterze'.

Lokalna, jak si¢ wydaje, ruska (ruthenska) specyfik¢ zdradza pami¢¢ Konstantyna
i Heleny ze skrocong wersja kazania i odestaniem po komentarz na dzien Jana Ztoto-
ustego (13 XI), co daje dowod stabszego oparcia §wieta w polskim systemie monar-
chicznym, poniewaz krol byt katolikiem. Potwierdza to praktyka rekopismienna, gdzie
niejednokrotnie uroczysto$¢ byta usuwana poza cykl kalendarzowy i zapisywana na
koncu kodeksow (np. BOZ 85) w takiej samej niepetnej formie. W zbiorach drukowa-
nych prosta mowa w ogole usuwa sie Swigto ze spisu nabozenstw, na ktére przewidywa-
no gloszenie kazan. Pierwszy zrobil to Melecy Smotrycki, a potwierdzit Piotr Mohyta,
wykorzystujac model kalendarzowy Smotryckiego, chociaz to metropolita, jak wiado-
mo, oficjalnie nakazal wspominanie imienia polskiego kréla podczas prawostawnych
uroczystosci religijnych!s,

' Typowym kazaniem egzegetyczno-moralnym ,,na Ewangeli¢”, jest pouczenie drugie.

"'D. Frick, Petro Mohyla’s Revised Version of Meletij Smotryc’kyj’s Ruthenian Homilary Gospel. American Contri-
bution to the Tenth International Congress of Slavists, Sofia September 1988. Cambridge 1987, s. 107-120.

12 Por. The Jevanhelije ucytelnoje of Meletij Smotryc kyj, [w:] Harvard Library of Early Ukrainian Literature: Texts:
Volume II. Cambridge (Massachusetts), Harvard University 1987, s. 472.

13 A. Naumow, Domus divisa, Krakow 2003, s. 75.
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Z dzisiejszego punktu widzenia zdziwienie wywotuje fakt, iz $wigto apostotow Pio-
tra i Pawla nie ma w EZ stalego kazania. Zalecenia r6znych zbioréw kaza czerpa¢ ma-
terial z r6znych okazji liturgicznych, najcze¢sciej z 18 niedzieli po ZDS (na £k 5, 1-11),
Smotrycki i Mohyta pozwalaja procz tego siegnac po ,,nauke pospolita” z 1 listopada ku
czci wszystkich apostotéw. Ale rownie dobrze §wigto to moze by¢ pominigte, jak w re-
kopisie z Biblioteki Narodowej o sygnaturze 12218 III (stara: Akc. 2797, pocz. XVII
w.)". Prawdopodobnie na tyle byto utrwalone w tradycji Kosciota, ze nie widziano po-
wodu, by dostarczaé jeszcze uzupehniajgcego materiatu kaznodziejskiego dla nabozen-
stwa. Wydaje si¢ ponadto, ze powodem zamarkowania tylko obecnosci §wieta mogl by¢
jego ideowy sens, skoncentrowany na idei misyjnej, o ktorej traktowaty juz wczesniej
kazania niedziel cyklu ruchomego. Natomiast wzor idealnego pasterza reprezentowata
uroczystos¢ ku czci Jana Ztotoustego, unikano zatem mnozenia podobnych tresciowo
pouczen.

Inaczej przedstawia si¢ kwestia pierwszego sierpnia, kiedy nauce nie przypisano
zadnej okazji liturgicznej. Kazanie dotyczy problemu gorliwo$ci wiary, przykazania
mitosci i1 nasladowania Chrystusa. Sadzac na tej podstawie, Swigto mogto stuzy¢
jako wsparcie dla Przemienienia Panskiego, tworzac jeden cykl. W efekcie jednak
pamie¢ ta zostala zmarginalizowana, stata si¢ okazja wlasciwie poza kalendarzowa,
poniewaz nauka, mimo iz konsekwentnie zapisywana pod swoja datg, czesciowo
stracita staty charakter i zaczeta by¢ traktowana jako nauka codzienna (powszednia)
na dowolne okazje liturgiczne, co jednoznacznie dookreslit Smotrycki i powtorzyt
Mohytals, akceptujac tym samym rozluznienie zwigzkow homiliarza z kalendarzem
liturgicznym.

Drugi dowdd takiego stanu rzeczy dajg nauki ogdlne zamieszczone na koncu zbioru
przez Smotryckiego i przepisane przez Mohyle. Pierwsza z nich dedykowana jest wy-
znawcom i na ,,kazdy czas”, druga tylko na ,.kazdy czas” — to tekst przeniesiony z pierw-
szego wrzesnia, gdzie nie mial konkretnego przeznaczenia liturgicznego.

Swobodne traktowanie organizacji roku koscielnego przez redaktorow antologii
kaznodziejskich uzasadniata nie do konca sprecyzowana jego ranga liturgiczna. Cig-
gle uchodzily za ksiege pomocnicza do nabozefistwa, nie obligatoryjng. W rezultacie
autorzy kazdej kolejnej rekopismiennej wersji dzieta decydowali o jego tresci i kom-
pozycji. Wsrdd polskich zbiorow mamy ciekawy manuskrypt z XVI wieku 12211 111
(BN Akc. 2729), ktory poswiadcza moment przelomu w podejsciu do tradycji gatunku,
zdradzajac jednoczesnie dylematy tworcow, pragnacych zabezpieczy¢ duszpasterzowi

'4'W nawiasach podajg starsze sygnatury omawianych rekopisow jako bardziej rozpowszechnione.

5 Mbcaua aBrycra, 1epBoro IHA: MOXKETCA YMTATH W B Wi sKili KOJBEKb 4ach SIKb HAyKa IOCIIOJMTaA
u wroneHHaa”. The Jevanhelije ucytelnoje..., s. 507.

»M(c)ua aprycra mepBoro IHa. MOXETCA YNTAaTH M B HHIIMH SKHHKONBEK 4a(c) sIKb Hayka IOCIOIUTaA
u mroeHHaA . Moxuna Ilerp, Esancenue yuumennoe, Poixsant 1665-66, k. 503. Cytat z rekopismiennej wersji
druku, sygnatura nowa: 12225 IIT (BN Ake. 2795).
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mozliwie bogaty materiat do nauczania, a nie odbiec zbytnio od porzadku roku, ponie-
waz kalendarz jest tam czeSciowo zachowany, a cze$ciowo nie. Jak ksiggi omawiane
wyzej, kodeks buduja dwie cz¢sci — niedzielna ze §wigtami ruchomymi — i §wiateczna.
Niedzielng utozono typowo wedtug starszego schematu — brak tu jedynie trzech $wiat
upowszechnionych dla kaznodziejstwa pod wptywem nowszych tendencji duchowych —
Soboty Lazarza, Poniedziatku Wielkanocnego, Wniebowstapienia.

Cze$¢ $wiagteczna przedstawia si¢ bardziej interesujgco — obejmuje przede wszyst-
kim $§wigta Panskie, wraz ze wspierajacymi je niedzielami poprzedzajgcymi i nastepu-
jacymi po nich, oraz z okazjami maryjnymi. Ale ich kolejno$¢ jest do$¢ niespotykana:
niedziela przed Podwyzszeniem Krzyza, Podwyzszenie Krzyza; niedziela przed Bozym
Narodzeniem (Swigtych Praojcow), niedziela po Bozym Narodzeniu (Mtodziankow);
niedziela przed Chrztem Panskim, niedziela po Chrzcie; Obrzezanie, Chrzest; Spotkanie
Panskie; Zwiastowanie Bogurodzicy, Przemienienie Panskie, Zasniecie Bogurodzicy,
Narodzenie Bogurodzicy, drugie kazanie na Podwyzszenie Krzyza zawierajace histori¢
jego znalezienia.

Kodeks zamyka wyjatkowy w praktyce rekopismiennej cykl czterech ogolnych kazan
stanowych bez kalendarzowej lokalizacji. Po§wigcone sg biskupom, mnichom i ,,kaz-
demu czlowiekowi”, meczennikom, ewangelistom i apostolom. Blok ten nie stanowi
ciggtosci, miedzy nauki wpisano dwa kazania paschalne i §wieto proroka Eliasza z 20
VII — jedyne tego typu w catym zbiorze. To nie koniec ,,eksperymentowania” z forma —
mowy na Pasche takze zostaly rozdzielone — najpierw idzie osobne kazanie na jutrzni¢
Wielkanocy, potem pami¢¢ Eliasza i dopiero druga mowa na liturgi¢ Paschy.

Taki uktad dni sprawia wrazenie, jakby osoba zamawiajgca zbiér albo sam kopista
zmienili w trakcie pracy zdanie co do jego zawartosci i pododawali troche kazan, by
zapewni¢ wigksza przydatno$¢ ksiegi. Jednak wyraznie wida¢ tu liturgiczng $wiado-
mos¢ tworcow, ktorzy traktujg homiliarz jak lekcjonarz — najpierw zamieszczaja kaza-
nia z czytaniem biblijnym, ustawiajac je w porzadku kalendarzowym, nastgpnie daja
$wigta literacko opracowane przez material apokryficzny, przenoszac ich pamig¢¢ poza
cykl roczny (tu: Narodzenie Najswigtszej Maryi Panny i drugie na 14 1X: Znalezienie
Krzyza). Trzeba bowiem pamigtac, ze toczyta si¢ wowczas zazarta batalia o zrodta
chrzescijanskiego objawienia, ich prawdziwos$¢ i czysto$¢, ktorej konsekwencja byto
odrzucenie apokryfow przez protestantyzm jako literatury niekanonicznej. Na koncu
oddaje si¢ miejsce pouczeniom ogdélnym bez perykopy, jakie mozna glosi¢ podczas
roéznych okazji.

Obecno$¢ dnia $w. Eliasza da si¢ umotywowac np. §wigtem patronalnym parafii, dla
ktorej pisano ksigge, natomiast nie znajduje wytlumaczenia, dlaczego Wielkanoc jest
ostatnia i jeszcze rozdzielona innym $wigtem. Ewidentnie potrzebowano dodatkowych
tresci paschalnych do przepowiadania, skoro dzien Zmartwychwstania Panskiego no-
tuje rowniez czg$¢ triodna zbioru, lecz ich rozdzielny zapis moze objasni¢ chyba tylko
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pomylka kopisty albo che¢ zwrocenia uwagi, ze kazdy z tekstow powinien by¢ gloszony
podczas innej partii nabozenstwa. Pisanie odrgbnych kazan na cze$¢ porannag i gtowna
liturgii weszto na Rusi w zwyczaj, odkad wzrosty potrzeby edukacyjne, ale zawsze na-
stepowaly one po sobie, nie byly niczym rozdzielane.

Bez watpienia mamy prawo uzna¢ omawiany manuskrypt za pomost migdzy kla-
syczng ewangelig nauczajaca a nowsza homiletyka, gromadzona w zmodyfikowanych
kalendarzowo kodeksach kaznodziejskich, odzwierciedlajacych przesunigcia, jakie za-
szty pod wptywem ztozonej sytuacji wyznaniowej oraz tendencji odnowicielskich w ki-
jowskim Kosciele.

Wigkszo$¢ zachowanych w polskich zbiorach rekopisow homiletycznych nalezy do
tej grupy, a ich struktura kalendarzowa jest bardzo zr6znicowana i trudno daje si¢ po-
rowna¢ z wzorcem postulowanym przez wydawcow EZ, szczegdlnie w zakresie $wiat
statych. W czasach renesansu, zesrodkowanych na ewangelizacji, uktad kalendarzowy
mial wsparcie ze strony literatury homilijnej w typie egzegetycznym, jaka nadawata
ksiedze charakter lekcjonarza, czytanego w kazda niedziele i kolejne §wieta roku. Ba-
rok, przyjmowany w Polsce od schytku XVI wieku, przyniost zapotrzebowanie na inng
literature pouczajgcg. Odchodzono od komentowania Pisma §w. na rzecz kazania te-
matycznego, mniej zespolonego z perykopa dnia. W rezultacie porzadek kalendarzowy
przestal odgrywac role gldéwnego czynnika organizujacego kompozycje zbioru. Poja-
wity sie nowe §wieta, nowe nauki ogdlne, literatura niekaznodziejska — zywoty, cuda,
pasje, apokryfy, chrzescijanskie legendy historyczne, jak ta o znalezieniu Krzyza przez
cesarzowa Helene.

*

Gloéwny zrab nauk niedzielnej czesci ,,nowego” homiliarza uksztaltowanego na te-
renie polsko-litewskim wchodzit w sktad starszych zbioréw. Nieznaczne zmiany cy-
klu ruchomego wywotane zostaty wptywem debat miedzywyznaniowych, poglebionej
duchowosci, ugruntowywania prawostawnej teologii chrystologicznej w $wiadomosci
wiernych przeciwstawianej naukom obcych wyznan. Do sktadu $wiat triodnych dota-
czyt Wtorek Wielkanocny i pamie¢ Wielkiego Czwartku'®, obejmujaca obszerne kazania
pasyjne o dziejach Meki Panskiej, do ktorych materiat czerpano w duzym stopniu z apo-
kryfiki i tacinsko-polskiego kaznodziejstwa.

Powazniejsze przeksztalcenia objely czes¢ Swiateczng zbiorow, spowodowane zapo-
trzebowaniem na pomoce homiletyczne!”. Niewielki poczatkowo dziat $wiat stalych z duza

1¢ Kodeksy Biblioteki Narodowej w Warszawie (Akcesja): 12214 III (BN Akc. 2584, XVI w.); 12230 IV (BN Ake.
2755, XVII w.); 12223 1IT (BN Ake. 2783, 1646).

17 Istotne znacznie dla ich powstania miato wydanie Postylli Mikotaja Reja. Opracowywano je na Rusi potudnio-
wo-zachodniej (wskazuje si¢ np. okolice Sanoka), autorzy zas wywodzili si¢ ze srodowisk duchownych, o czym
$wiadczy sprawnos¢ literacka, wiedza teologiczna i znajomo$¢ oczekiwan stuchaczy. Specyfika i podzial takich
ewangeliarzy byty obiektem studiow zarowno Jana Janowa, jak i ukrainskiej badaczki Haliny Czuby, klasyfika-
cja uzalezniona zostata od terenu powstania danych wersji zbioru — nosza miano grup: przemyskiej, sanockiej,
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szybko$cig zaczat si¢ zapelnia¢ nowymi pamigciami. W pierwszej kolejnosci starano si¢
zamieszcza¢ wigksza liczbe pouczen ku czci Chrystusa i Jego Matki, az do uzyskania
petego cyklu dedykowanych im $wiagt. Najrzadziej sposrdd swiagt maryjnych wystepuje
Pokrow (1 X), prawdopodobnie z powodu luznego zwigzku z problematyka chrystologicz-
na'® i Sobor Najswietszej Maryi Panny'®. Najwicksza frekwencje ma Boze Narodzenie.
Zwyczajem stalo si¢ pisanie kilku kazan na wazne $wieta lub przynajmniej rozbudowywa-
nie i dzielenie na duze fragmenty pojedynczych tekstow. W rekopisie 12205 111 (BN Akc.
2847) liczba kazan na 25 XII wzrosta do czterech. Dni §wigt Panskich byly jednoczesnie
»obudowywane” pamieciami niedzielnymi sprzed §wigtecznej daty 1 po niej, ktdre czesto
wydzielano w osobne bloki, pomijajac kalendarzowa kolejno$¢®.

Zdarzajg si¢ proby niwelowania réznic migdzy cze¢$ciami zbioru. Dochodzi do wpi-
sywania jednego $wigta w obu dziatach kodeksu, wérdd §wiat ruchomych i statych, jak
przekonalismy si¢ wyzej na przyktadzie Paschy, ale dotyczy to rowniez Niedzieli Pal-
mowej i Zestania Ducha Swietego (12205 III). Z drugiej strony nastepuje przesuwanie
niektorych okazji statych do czgsci triodnej, np. Zwiastowania Maryi Pannie (12235
IIT; BN Akc. 2590, XVIII w.), lub odwrotnie — przenoszenia $wigt ruchomych do grupy
statych, np. Wniebowstgpienia (12205 111), Niedzieli Palmowej, trzeciej (12232 111; BN
Akc. 2904) i szostej niedzieli po Wielkanocy.

Najbardziej charakterystyczna cechg nowszej ruskiej homiletyki XVI 1 XVII wieku
jest upodobnianie si¢ dziatu §wigtecznego homiliarza do wzorca kalendarzowego pro-
logdéw 1 minei z bogactwem $wiat ku czci §wigtych. Za przyktad niech poshuzy 12215
IIT (BN Akc. 2837), gdzie sg nastepujace swieta: Szymon Stupnik (1 IX); Nikita (15
1X); Eustachy (20 1X); Jan Ewangelista (26 IX zywot autorstwa Metafrastesa); Dymitr
(26 X, z cudami); Pokrow (1 X) Paraskiewa Meczennica (28 X); Kosma i Damian (1
X1, z cudami); Michat (21 XI, z cudami); Barbara (4 XII, pasja); Mikotaj (6 XII, pod tg
datg zamieszczono rowniez Stowo o jalmuznie 1 Opowiesé¢ o cudach Mikolaja); Sobor
Naj$wietszej Maryi Panny (26 XII); 40 meczennikow z Sebastii (9 111); Teodor Tiron (11
I1)?!, Aleksy, cztowiek bozy (17 III); Jerzy; Jan Chrzciciel (24 VI); Prokopiusz (8 VII);

zydaczowskiej i srodkowopodolskiej. J. Janow, Thumaczenia i przerobki z Postylli M. Reja w pouczeniach ruskich
(Tymczasowy wykaz ok. 50 kodeksow), ,,Sprawozdania z czynnosci i posiedzen PAU” 1947, t. 48, s. 301-306; I.
Uyb6a: Jlineeo-mexcmonociunuii ananiz Yuumenvnux €saneeniii opyeoi nonosunu XVI — nepwioi nonogunu XVII cm.
Asroped. ... kauz. ¢inonor. Hayk. JIbBiB 1998; idem: Texcmonocuueckasn knaccugurayus yKpauHcKux Yuumenvnoix
Eganeenuii emopoui nonosunwvt XVI eexa. ,,Cnassinosenenue” 2002/2, s. 82-96.

8 W jednym z kodeksow opowiedziano o wprowadzeniu tej okazji liturgicznej na Rusi (12205 III).

19 Cerkiew czci wowczas pamigé rodziny Jezusa i jego przodkoéw — Jozefa, krola Dawida i apostota Jakuba, brata
Panskiego.

20 Np. 12219 III (BN Akc. 2597), gdzie zasadniczo zastosowano rozdziat $wiat Panskich od reszty: niedziela przed
i po 14 IX; Praojcow; niedziela przed i po 25 XII; niedziela przed i po 6 I; 25 XII; 1 I (Objawienie); 2 II; 25 III; 23
IV — dwa kazania; 29 VI; 6 VIIL; 15 VIIL; 8 IX; 14 IX; 1 X; 14 X 1 28 X (Paraskiewa megczennica); 8 XI (Michat);
Opowies¢ o cudach sw. Michata; Na ten dzien pouczenie dla chrzescijan; 6 XII (zywot Mikotaja); Pamieé sw. Mi-
kotaja cudotworcy; Stowo sw. Mikotajowi; 21 X1; 29 VIII.

2 W tytule zaznaczono, ze uroczysto$¢ bedzie obchodzona w 1 sobote Wielkiego Postu.
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prorok Eliasz (20 VII); Machabeusze meczennicy (1 VIII). Kilka kazan dzieli si¢ na
czesci. Po $wigcie Pokrowy zamieszczono dtuzszg modlitwe do NMP.

Pojawiajg si¢ w kodeksach takze mniej popularne okazje, i nie zawsze na swoim
miejscu, jak pamig¢ tancuchow apostota Piotra z rekopisu 12220 III (BN Akc. 2792)
obchodzona przez Cerkiew 16 I, ale zapisana pod dniem apostotéw Piotra i Pawta, 29
VL. Interesujacy jest dzien $§w. Stefana, ktory w jednych manuskryptach figuruje, zgod-
nie z norma cerkiewna, pod 27 XII (12203 1V; BN Akc. 2757), a w innych pod 26 XII,
jak w kalendarzach katolickich (12214 111, 12223 III, 12222 III — stare: BN Akc. 2584,
2783, 2831).

Drugim wyrézniajacym kwalifikatorem czesci $wigtecznej byt iloSciowy rozrost ma-
teriatu spoza kalendarza. Na jego czele trzeba postawi¢ kazania okolicznosciowe dedy-
kowane popularnym okazjom liturgicznym — $lubne, pogrzebowe, na postrzyzyny do
klasztoru. Nastepnie idzie rozbudowana moralistyka®? i euchografia.

Poczatkowo, jak widzieliémy, dodatkowe tresci grupowano w koncowych partiach
cze$ci $wigtecznej przeplatajac je z ostatnimi kazaniami badZz wydzielajac w bloki?,
lecz w miar¢ uplywu czasu ,,implanty” staty si¢ tak liczne, ze nastgpito pomiesza-
nie ich z catym korpusem homiletycznym czgsci §wiatecznej. Tym samym nieduzy
pierwotnie dziat §wiat statych zdominowat cze¢$¢ niedzielng, nabierajac wymiaru
uniwersalnego.

W kodeksach homiletycznych, bgdacych pod wptywem kaznodziejstwa baroku, rza-
dzaca zasada organizacyjng przy doborze kazan jest niczym nie skrepowane podejscie
do przepisow kalendarza. Wybidrczo traktuje si¢ §wieta Panskie (por. np. 12232 I1I; BN
Akc. 2904)*, nieliczne sg okazje Maryjne albo nie ma ich wcale (12233 III; BN Ake.
2519)%.

Stale poglebiajace sie rozwarstwienie tematyczno-formalne manuskryptéw i wyda-
wanych rownolegle z nimi drukéw doprowadzito do zréznicowania funkcjonalnego obu
typoéw zbioréw. Druki zawladnely nabozefstwem i propagowane byly przez wlodarzy
Cerkwi, rekopisy trafity ,,pod strzechy” opanowujac umysty wiernych oraz nizszego du-
chowienstwa, gloszacego popularne kazania dla ludu.

Stopniowe zrywanie z kalendarzem liturgicznym i odchodzenie od kolejnosci lekcjo-
narza musiaty by¢ przyczyng gwaltownych sporow ,tradycjonalistow” z ,,nowatorami”.

2 Do ciekawszych przyktadow nalezy: 12205 III (BN Akc. 2847), gdzie wlaczono Zwierciadlo zZycia wiecznego,
O smierci cielesnej; O sqdzie ostatecznym,; O wyrzeczeniu si¢ samego siebie 1 Wykiad dziesigciu Przykazan BozZych
o genezie apokryficznej.

212223 III (BN Akc. 2783, 1646 1.); 12205 II1.

2 Cze$¢ $wiagteczna: pouczenie o sadnym dniu; niedziela po 25 XII; 25 XII; 6 I; 25 1II; 23 IV (z cudami); Pascha;
dzien Zmartwychwstania; pouczenie Jana Ztotoustego na dzien Zmartwychwstania; fragmenty mowy z trzeciej nie-
dzieli Postu.

» Czgs¢ $wiateczna: Niedziela przed 25 XII; 25 XII — nauka na jutrznig i liturgig; niedziela przed 6 I; 6 I (Objawie-
nie); niedziela po 6 I; 14 IX; 12 XI (Jan Jatmuznik); 24 VI; 1 I (Obrzezanie); kazanie na jutrzni¢ Wielkiej Nocy, Pas-
cha (,,na Ewangeli¢”), pouczenie Jana Ztotoustego na dzien Zmartwychwstania, Wniebowstapienie Panskie, 8 XI.
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Literatura nie zostawila nam praktycznie zadnej dokumentacji ich przebiegu, tym wigc
cenniejsze stajg si¢ wypowiedzi Cyryla Stawrowieckiego na temat nowych form glosze-
nia i ich stosunku do tradycji, a doktadnie na temat kolejnosci czytan ewangelicznych
w jego zbiorze kaznodziejskim, gdzie optuje za przypisywaniem do kazan fragmentow
Ewangelii stosownie do okoliczno$ci, wymagan duchowych wspdlnoty wiernych, nie
za$ kalendarza:
Jezeli kto powie, dlaczego nie czytasz nam przynaleznego stowa Ewangelii o lunatyku
podczas nowiu, takiego pytajacego odsytam do czwartej niedzieli Swictego Postu, tam
niech o nim czyta, kto chce. Podobny do podobnego ciggnie. On bowiem terazniejszo$¢
pomija, a przesztosci wroci¢ nie moze, wigc jest troch¢ podobny do lunatyka; ciato jego
martwieje 1 nie widzi niczego z tego $wiata. Jego rozum zapada w ciemnos¢ i nie widzi
niczego zbawiennego ani boskiego [...], uzdrowienie bowiem lunatyka kiedy$ stawne i
potrzebne bylo, siew natomiast i teraz jest: a zniwa przed nami. A jesli dzisiaj nie zwrocisz
na nig uwagi, bdj sie, bys nie zostat plewa. A jesli nawet jeste$ plewa, to Chrystus moze
przemienic¢ ci¢ w pszenice dobra, jak zmienil niegdy$ owego lunatyka — chorego uczynit
zdrowym. I korzystniej jest postuchaé¢ o tym, co si¢ wokol nas dzieje niz tego, co bylo.
Wszystkie bowiem [Ewangelie] sa Boze, nie nasze, i na rdzne sposoby dzialaja dla korzy-
$ci duszy (252v)¥.

Stanowisko Cyryla i przeprowadzona wyzej analiza przekonuja, jak precyzyjnym i
czutym narzedziem badania zycia Ko$ciota jest kalendarz, jak wazne funkcje w nim pel-
ni, na czele z funkcjg sakralizujacg — w przypadku zbioréw kaznodziejskich nie zawsze
oznaczajaca zjawisko pozytywne ze wzgledow pragmatycznych.

Pomniejszajac role porzadku kalendarzowego, Stawrowiecki de facto sprzeciwia
si¢ sakralizacji ksiggi, przydawaniu jej charakteru $ci§le obrzedowego, by jako zbior
»Swiety” nie utracit swej funkcjonalnos$ci i nie odebrat kaptanowi mozliwosci szybkie-
go reagowania na zmieniajace si¢ warunki duszpasterskie, co stanowi przeciez istote
kaznodziejstwa.

% Thumacz polskiego przektadu Biblii podaje tu epileptyk.

27 ALEXKE KTO PEYETH, HOYTO HaMb HE psioBor €BaHrenun CIOBO YMTAEIIB O JIYHSIIEMCS Ha HOBb MECSLb?
TakoBaro IITarelisi OTCHUIAI0 JI0 YETBEPHTOM HELENE CBITOrO 1octa. TaMo 0 HEMb HEXall YUTA€Th, KTO XOLIEThH
— MOOOHBI 10 MOAO0OHOTO XKETAETh — TOW 00 HACTOAIIEE MUHAETH, @ MUMO LIEMIATO Bb3BPATHTH HE MOXETb.
W cen HeuTo 1mo00EHD JyHSIIEMYCS, OHb TEJIOMb OMEPTBEBAET U HEUTOXKE 3PUTh MHpPA CETO, CEMKE PasyMOMb
HOMPAYAETCS K HEYTOXKE 3PUTD CIIACEHHArO U OOXKECKArO [...], HOO JIyHSIIAr0 HCLETEHHE TOT/IA CIIABHO U OTPEOHO
ObIJI0, CEaHUEXE U HBIHE ECTbH, a XKaTBa Mpe] HaMu. Ho 1 Toe HbIHe, allle HE BHUMAELIb, OONCS, Ja HE IUIEBENTD
Oynenr. 1 maku aiie ¥ MJI€BENb €CH, TOTAa MOXKETh XPHCTOC MPETBOPUTH U OT CETO Ha IIIEHHULEO T00PYIO, SKOKE
[IPETBOPUBB MHOI/IA OHOIO JIYHATHKa, OT HEAYTa Bb 3/paBue. U MoJ€3HEHIIEe CHXb [OCIYIIATH, SDKE TIPH HAC CYTh,
HEXEJN MUMO IIENINXE, Best 00 cyTh bokna, a He Hama, pa3nuyHo AedcTByeTcst Ha nomsy aym. Cz. 1: O niwie
Chrystusowej i o nasieniu dobrym, i o plewach, i kto jest ich siewca (O HuBe XpHCTOBE U O CeM€EHU JOOPOMB, U O
IUIEBENIAXb, U KTO CHXb cearenb). Cytat z: M. Kuczynska, Ruska homiletyka XVII wieku w Rzeczypospolitej. Ewolu-
¢ja gatunku — specyfika funkcjonalna, Szczecin 2004, s. 39. Przektad moj — M. K.
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SUMMARY

Marzanna Kuczynska, Poznan
The calendar structure of Homilary Gospel

Keywords: Orthodox Church, Cyrillic Manuscripts, Homilary Gospel, Liturgical
Calendar

The calendar is only an ancillary element in creating Homilary Gospel. In Cyrillic
manuscripts of Didactic Gospels calendar system is very diverse, and was not stabilized
even by printed edition of the collection. From the mid-sixteenth century calendar’s
chronology is increasingly losing the importance. In the Baroque period the calendar
was slightly noticed. By its composition the Homilary Gospel imitated a prologue or
a menaion. Didactic Gospels were also filled with literature which does not belong to any
religious holiday. Homilary Gospels authors’ free approach to the calendar was caused
by the antagonism between the calendar’s function — stabilizing and sacralizing — and
didactic gospel as a book that should respond to the most current needs of the faithful.
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